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Diyya; Punishment, Islam provides a unique two-pronged legal mechanism that is
Compensation, Property; known as diyya. Diyya is not just a punishment for the offender in
Malaysia. the form of a fine but also compensation for the victim. A certain

amount of fine must be paid by the offender. Unlike summons, the
compensation paid belongs to the victim and is not taken by the
authorities. However, in the context of the implementation of diyya,
the questions that arise are: who will bear the burden of this and
what property can be used as a medium of payment? Hence, this
article will describe the concept of diyya property in its
implementation situation in Malaysia and the types of property that
can be used for diyya payment. This article will also focus on the
diyya rate and methods to set the rate in Malaysia. The
methodology used is a library research method based on primary
sources such as hadith and secondary sources from the collection
of documentation such as books, articles, journals, working papers,
internet sources, newspapers, and others. This article sums up the
concept of main property in a country. In the context of Malaysia, it
is the national currency which is the Malaysian Ringgit (RM). The
ratio of the exchange of Dirham to RM transactions is applicable in

Malaysia.
Kata Kunci: ABSTRAK
Diat; Hukuman; Pampasan;  Islam menyediakan satu mekanisme perundangan yang unik
Harta; Malaysia. bersifat serampang dua mata iaitu diat. Diat bukan sahaja dilihat

sebagai hukuman kepada pesalah yang bersifat dendaan malahan ia
juga dilihat sebagai pampasan kepada mangsa. Jumlah bayaran
yang bersifat dendaan perlu dibayar oleh pesalah mengikut amaun
tertentu. Selain itu, wang pampasan yang dibayar itu adalah milik
mangsa kemalangan bukan dendaan yang diberikan oleh kerajaan
semata. Namun demikian, dalam konteks pelaksanaan diat,
persoalan yang timbul adalah siapakah yang akan menanggung
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bebanan diat dan apakah harta yang boleh digunakan sebagai
medium pembayaran diat. Lantaran itu, artikel ini menghuraikan
konsep kehartaan diat dalam situasi pelaksanaannya di Malaysia
dan jenis-jenis harta yang boleh digunakan untuk pembayaran diat.
Artikel ini juga memberi fokus kepada kadar diat dan
bagaimanakah cara untuk menetapkan kadar tersebut di Malaysia.
Metodologi yang digunakan adalah kaedah kajian kepustakaan
berdasarkan sumber primer iaitu hadis dan sumber sekunder dari
pengumpulan dokumentasi iaitu kitab, artikel, kertas kerja, sumber
internet, akhbar dan lain-lain. Artikel ini merumuskan konsep
kehartaan diat sebagai harta utama yang berlegar dalam sesebuah
negara. Dalam konteks Malaysia ia adalah mata wang negara iaitu
Ringgit Malaysia (RM). Pekadaran diat dari pertukaran transaksi
Dirham kepada RM adalah terpakai di Malaysia.
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1. Pendahuluan

Diat adalah satu mekanisme perundangan yang unik yang disediakan oleh agama Islam serta ia bersifat
serampang dua mata (Abdullah et al., 2012). Pertama sebagai hukuman kepada pesalah dan kedua sebagai
pampasan kepada mangsa. Hukuman dalam mekanisme diat adalah satu bentuk dendaan dan pampasan yang
perlu dibayar oleh pesalah mengikut amaun tertentu. Manakala pampasan pula adalah wang yang menjadi milik
mangsa kemalangan bukan dendaan yang diberikan kepada kerajaan (Ismail & Samudin, 2018). Dalam konteks
pelaksanaan diat, ada dua persoalan pokok yang perlukan kepastian. Pertama, pihak yang akan menanggung
bebanan diat dan kedua bentuk harta yang boleh digunakan sebagai medium pembayaran tersebut (Abdul
Mutalib, 2004). Dalam artikel ini penulis menghuraikan konsep kehartaan diat dalam situasi pelaksanaannya di
Malaysia.

Diat adalah satu mekanisme pampasan ganti rugi kemalangan yang terdapat dalam undang-undang
jenayah Islam. Ia adalah satu hukuman yang berbentuk pampasan harta benda dan bayaran ganti rugi yang
diwajibkan oleh syariat Islam bagi kesalahan jenayah dan sivil, kerana mencederakan atau menyebabkan
kematian seseorang (Samudin, 2021). Dalam sistem Diat, seseorang yang tercedera atau terbunuh akibat
perbuatan jenayah atau kecuaian pihak lain akan menerima ganti rugi dan pampasan yang disebut sebagai diat.
Diat ialah sejumlah harta tertentu yang perlu ditanggung oleh pihak penjenayah atau pesalah diberikan kepada
mangsa atau warisnya sebagai satu bentuk pampasan atau ganti rugi khas mengikut kadar yang telah ditetapkan
oleh hukum syarak. Penjenayah merujuk kepada kesalahan jenayah seperti membunuh atau mencederakan
seseorang dengan niat jenayah. Manakala pesalah pula merujuk kepada kesalahan sivil seperti kemalangan jalan
raya atau lain-lain yang mengakibatkan kematian dan kecederaan (Ismail, 2012).

Ulama berbeza pandangan tentang jenis harta dan kadar ganti rugi diat. Sebahagian ulama berpendapat,
kadarnya ialah 100 ekor unta dengan sifat-sifatnya yang tertentu, sebahagian yang lain pula berpendapat 1000
Dinar emas. Ada juga yang berpendapat 12000 Dirham perak dan beberapa pandangan lain lagi (Musa, 2015).
Oleh itu, penulisan ini memberi fokus kepada konsep harta dalam Islam dan jenis-jenis harta yang boleh
digunakan untuk pembayaran diat dan kadarnya serta cara untuk menetapkan kadar tersebut.

2. Konsep Harta Dari Perpektif Ulama

Menurut Ibn al-Athir, harta pada asalnya merujuk apa yang dimiliki oleh seseorang daripada emas dan perak.
Kemudian ia berubah kepada setiap benda yang dimiliki. Bagi orang Arab, harta kebanyakannya dimaksudkan
kepada unta kerana ia adalah harta yang paling banyak di sisi mereka (al-Athtr, t.th.). Imam Ibn ‘Abidin (1966),
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pula mendefinisikan harta sebagai setiap sesuatu yang diingini oleh tabiat manusia. Manakala imam Syafii pula
mendefinisikan harta sebagai setiap benda yang mempunyai nilai untuk dijual beli dan wajib menggantinya
sekiranya rosak atau binasa sekalipun sedikit. Ia juga suatu yang tidak dibuang (tidak diperlukan) oleh manusia
seperti duit (syiling 1 sen) dan seumpamanya (al-Suyiti, 1983).

Tidak wujud banyak perbezaan dalam kalangan ulama tentang pengertian harta. Walaupun terdapat
beberapa perbezaan dari sudut lafaz, namun maksudnya adalah sama iaitu harta ialah sesuatu yang ingin
dimiliki, boleh disimpan dan digunakan lantaran ia bernilai. Dua sifat utama harta ialah ‘bernilai’ dan ‘boleh di
simpan dan diasingkan’ untuk tujuan pemilikan. Kedua-dua sifat ini menyebabkan harta terikat dengan pengaruh
budaya dan adat resam setempat (al-Athr, t.th.). Nilai mempengaruhi pengertian harta bagi sesuatu masyarakat.
‘Nilai’ ini pula banyak dipengaruhi oleh sistem adat dan agama (Ibn ‘Abidin, 1966). Sebuah komputer riba
mungkin sangat bernilai bagi masyarakat moden berbanding sebatang sumpit. Berbeza dengan masyarakat asli
kuno yang mana sumpit jauh lebih bernilai kerana ia alat utama untuk menyara kehidupan sedangkan komputer
tidak memberi sebarang erti dalam kehidupan mereka. Contoh elemen agama mempengaruhi nilai harta ialah
arak. Ia tidak bernilai kerana ia barangan yang diharamkan sedangkan sangat bernilai menurut orang bukan
Islam (Abdul Mutalib, 2021). Istilah ‘pengasingan’ juga memberi interpretasi yang berbeza tentang harta
mengikut zaman. Sebagai contoh, cahaya matahari dan udara tidak dikira sebagai harta kerana ia tidak boleh
diasingkan untuk pemilikan. Ia ibarat ikan di laut. Namun, setelah kemajuan moden boleh mengasingkan cahaya
matahari dan udara maka kedua-dua item itu boleh diangap harta dan sah dijual beli (al-Athir, t.th.).

Daripada perenggan di atas timbul persoalan, apakah hak dan manfaat harta? Bolehkah hak dan
manfaat ini dikuasai dan diasingkan? Dalam persoalan ini ulama berselisih pendapat mengenai hak dan manfaat.
Mazhab Hanafi berpendapat harta hanyalah benda yang bersifat fizikal (corporeal). Sebaliknya benda-benda
yang bersifat incorporeal seperti hak dan manfaat bukan harta. Walaupun ia bukan harta tetapi boleh dimiliki.
Dalam masa yang sama manfaat boleh bertukar menjadi harta yang bernilai melalui beberapa kontrak (akad)
seperti kontrak sewa atau wakaf (al-Zuhayli, 1997). Sementara itu, jumhur ulama pula berpendapat hak dan
manfaat adalah harta. Ini kerana maksud sebenar dari sesuatu benda ialah manfaat yang dikehendaki darinya,
bukan zat benda itu. Dalam masa yang sama hak dan manfaat boleh dikuasai iaitu dengan cara menguasai zat
bendanya atau sumber manfaatnya (al-Zuhayli, 1997).

Kesimpulannya, konsep harta dalam Islam agak terbatas jika dibandingkan dengan konsep harta dalam
istilah undang-undang konvensional. Dalam Islam keabsahan harta hanya berlaku dengan dua syarat. Pertama ia

boleh dimiliki dan diasingkan (' ~Y's 5;L4)) dan kedua ia berfaedah atau bernilai menurut syarak dan ‘urf
(Idris,1986).

3. Konsep Harta Melalui Silang Agama dan Budaya

Dalam sebuah negara yang berbilang kaum seperti Malaysia yang mengamalkan agama, budaya dan adat resam
yang berbeza (Mat Nor & Ramli, 2021), timbul satu persoalan iaitu apakah hukum sesuatu benda yang harus
kepada satu agama dan haram kepada agama yang lain seperti arak dan babi? Dalam persoalan ini jumhur ulama
selain mazhab Hanafi menyatakan bahawa harta yang tidak mempunyai nilai pada hukum syarak adalah tidak
bernilai sekalipun ia bernilai kepada penganut agama lain. Ini kerana orang-orang bukan Islam yang tinggal di

negara Islam (&.Y! 4 92J) mestilah mengikut hukum-hakam muamalat Islam seperti mana orang-orang Islam

sendiri (al-Zuhayli, 1997).

Berbeza dengan pendapat mazhab Hanafi yang mengatakan sesuatu yang mempunyai nilai mengikut
agama dan budaya sesuatu kaum, ia dianggap sebagai harta yang bernilai. Ini kerana Islam tidak memaksa orang
lain menganut agama Islam atau meninggalkan agama mereka. Mereka berhak beramal dengan agama yang
mereka anuti. Oleh itu sekiranya seorang Muslim merosakkan harta seorang kafir seperti minuman arak atau
makanan daripada daging babi, wajib ke atas Muslim itu mengganti kerugian tersebut (al-Zuhayli, 1997).

Pendapat mazhab Hanafi ini dilihat sebagai lebih relevan dengan konteks masyarakat majmuk di
Malaysia, yang mana negara ini mengamalkan sistem demokrasi yang memberi kebebasan kepada penganut
agama lain untuk terus mengamalkan ajaran agama mereka tanpa sekatan (Husni, Omar, Alias, & Samuri, 2013).
Hal ini demikian, dapat mengurangkan jurang perbezaan antara kaum yang terdapat di Malaysia dalam ruang
lingkup yang dibenarkan oleh syarak. Berdasarkan situasi ini maka jelaslah bahawa pendapat mazhab Hanafi
adalah pandangan yang lebih utama untuk dipegang (Abdul Mutalib, 2004).

Kesimpulannya, terdapat dua ciri asas untuk menentukan sesuatu benda itu bernilai atau tidak. Pertama,
neraca yang digunakan ialah hukum syarak dan ‘urf. Kriteria ini digunakan jika berinteraksi sesama umat Islam.
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Kedua, semata-mata ‘urf. Kriteria ini digunakan jika melibatkan interaksi bersama orang bukan Islam (al-
Kasani, 1998).

4. Harta Pembayaran Diat

Secara umumnya, sistem diat telah dipraktikkan semenjak zaman jahiliah lagi. Walaupun begitu, penerimaan
masyarakat jahiliah terhadap sistem ini pada ketika itu hanya berlaku dalam keadaan yang terpaksa sahaja
kerana mereka menganggap menerima diat adalah satu penghinaan (Idris, 1986). Harta asas bagi pembayaran
diat di zaman jahiliah adalah unta (Husayn Haykal, 1963; Zaydan, t.th.).

Unta merupakan harta utama bagi masyarakat Arab jahiliah. Ia merupakan nadi kehidupan mereka.
Unta yang disifatkan sebagai bahtera ‘padang pasir’ adalah merupakan simbol kekayaan dan kemegahan bagi
masyarakat ini. Bahkan sebarang transaksi ekonomi yang melibatkan jumlah yang besar akan melibatkan unta
(al-Athir, t.th.). Bilangan unta yang dikenakan untuk pembayaran diat dalam masyarakat Arab Jahiliah berbeza-
beza mengikut kedudukan dan darjat mangsa dalam satu-satu kabilah. Iaitu bermula dari 10 hinggalah ke 1000
ekor unta. Dalam kabilah Quraisy misalannya kadar diat ditetapkan pada asasnya 10 ekor unta. Namun begitu,
bilangan tersebut mula bertambah apabila ‘Abd al-Mutalib membayar diat bagi menebus anaknya ‘Abdullah
kerana mengingkari nazar untuk menyembelihnya dengan seratus ekor unta. Bermula dari saat itu kadar diat
bagi kaum Quraisy dan kebanyakan bangsa Arab ialah 100 ekor unta (Husain Haykal, 1986; Ibn Kathir, 1978;
Ibn Qunfudh, 1984).

Sementara itu bagi kabilah-kabilah lain sebelum itu kadar diat mereka ada yang mencecah sehingga
seribu ekor unta. Dalam peperangan Dahis dan Ghabra‘® contohnya, kadar diat yang diberikan ialah 200 ekor
unta, sementara dalam peperangan Basus pula ialah 1000 ekor unta (al-Athir, 1987; Hasan Ibrahim, 1964).
Justeru, tidak ada satu kaedah yang khusus dalam menentukan kadar diat kecuali budi bicara salah satu atau
kedua-dua belah pihak yang terlibat (Abdul Mutalib, 2004).

Kesimpulannya, apabila agama Islam berkembang di Tanah Arab beberapa perlaksanaan hukum yang
terdapat di zaman jahiliah diteruskan pada zaman Nabi SAW, antaranya ialah sistem diat. Namun begitu, kadar
diat yang dikenakan dalam Islam ialah 100 ekor unta sama seperti amalan masyarakat Arab Quraisy ketika itu.

5. Harta Asas Pembayaran Diat

Bermula dengan unta, harta pembayaran diat telah berkembang kepada emas dan perak. Kemudian kepada
lembu, kambing dan seterusnya pakaian. Barangan-barangan yang dinyatakan ini sabit melalui beberapa hadis
Rasulullah SAW serta menjadi amalan para sahabat dan imam-imam mazhab dalam Islam. Walaupun jumhur
ulama mengharuskan pembayaran diat dengan harta-harta tersebut namun mereka berselisih pendapat berkenaan
harta asas yang digunakan untuk pembayaran Diat (IdrTs, 1986).

Dimaksudkan dengan harta asas ialah harta tersebut berdiri dengan sendiri sebagai asas pembayaran
diat dan bukan nilaian kepada barangan lain (Abdul Mutalib, 2004). Kepentingan menentukan harta asas ini
memberi dua implikasi hukum syarak berkenaan masalah diat:

1. Sekiranya sesuatu harta itu adalah harta asas, penerima diat tidak berhak membuat sebarang pilihan untuk
menolak pembayaran diat dari jenis harta tersebut kerana hak memilih adalah hak pembayar diat.
il. Harta asas mempunyai nilai yang tetap. Sebaliknya harta gantian akan berubah-ubah mengikut nilai harta

asas. Jika pembayaran diat dibuat menggunakan harta gantian kadarnya perlulah dirujuk kepada nilai
harta asas pada masa tersebut. Nilai ini boleh naik dan turun berasaskan kepada turun naiknya nilai harta
asas di pasaran (Bahnasi, 1988).

Dalam menentukan apakah harta asas bagi pembayaran diat, ulama telah berselisih pendapat kepada
beberapa mazhab dan pandangan. Menurut mazhab Hanafi dan Maliki harta asas bagi pembayaran diat terdiri
dari tiga jenis, iaitu unta, emas dan perak (Aba al-Futah, 1976; al-Kasani, 1998). Hujah-hujah dari pandangan
mazhab Hanafi dan Maliki berasaskan kepada sabda Rasulullah SAW perbuatan ‘Umar RA dan logik akal. Di
antara hujah tersebut ialah sabda Rasulullah SAW yang bermaksud nilai diat bagi satu jiwa ialah 100 ekor unta
(Malik, 1997). Sementara dalil bagi emas dan perak pula ialah sabit melalui tindakan Rasulullah SAW
mengenakan diat 1000 Dinar kepada kafir dhimmi. Oleh yang demikian pada hak seorang Muslim untuk
mendapat kemudahan ini adalah lebih utama (al-Suyiti, t.th.; al-Kasani, 1988). Demikian juga athar dari imam
Malik Rahimahullah berkata:

965




E-ISSN 2550-1992

Published biannually by:
Faculty of Islamic Civilization Studies,
Selangor International Islamic University College (KUIS)

dl JfrsyﬂJ Bandar Seri Putra, 43600, Bangi, Selangor (Darul Ehsan) Malaysia.
Tel: +603-8911 7167. Fax: +603-8925 4402

Email: alirsyad@kuis.edu.my

Web: htip.//al-irsyad. kuis.edu.my/

YIRS TY] Vol. 7, No. 2, (December, 2022)

3,50 el ey s U VU\JA\L;;WLSJAS\JA\&éw\éﬁuM\Jﬁu\&ﬁT&bwb

0\,}\ J,a\ 01}‘ Jﬁ\jﬁm&arj (\Mﬂ JA\ wvm Jm UG J6 V.A)J il ,,.ou,;\
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Maksudnya:

“Telah meriwayatkan kepadaku oleh Malik RA bahawa telah disampaikan kepada beliau bahawa ‘Umar ibn al-
Khattab RA menilai diat kepada penduduk bandar. Beliau menetapkan kepada mereka yang bertransaksi
dengan emas sebanyak 1000 Dinar sementara mereka yang bertransaksi dengan perak sebanyak 12000
Dirham. Seterusnya Imam Malik Rahimahullah berkata: “Golongan yang bertransaksi dengan emas ialah
penduduk Syam dan Mesir, sementara yang bertransaksi dengan perak ialah penduduk Iraq”.”

Imam al-Baji berkata: “Kadar yang dinyatakan oleh Umar RA ini tetap tidak berubah-ubah sekalipun
harga unta di pasaran berubah-ubah.” (al-Kandahlawi, t.th.: 9). Ini menunjukkan bahawa Dinar dan Dirham
bukan nilaian kepada unta. Bahkan sekiranya pihak berkuasa telah menetapkan harta pembayaran diat kepada
salah satu dari tiga jenis ini terhadap ‘agilah (ahli keluarga pesalah), mereka tidak boleh beralih kepada harta
lain. Berkenaan dengan barangan yang lain seperti lembu kambing dan pakaian ia hanya berlaku secara
musalahah, iaitu persetujuan bersama kedua-dua belah pihak. Pendapat ini juga adalah merupakan pendapat
mazhab ‘Ibadiyyah dari kalangan Khawarij (Husar1, 1973). Manakala menurut imam Abt Yasuf, Muhammad
ibn Hasan daripada mazhab Hanafi, Hasan al-Basr1, Sufyan al-Thawri, fugaha’ al-sab‘ah daripada Madinah
yang terdiri daripada Ibn al-Musaib, ‘Urwah ibn al-Zubair, al-Qasim ibn Muhammad, Kharajat ibn Zaid, Abu
Bakr ibn ‘Abd al-Rahman, Sulaiman ibn Yasar dan ‘Ubaidillah ibn ‘Abdullah serta diikuti juga oleh mazhab
Syiah Imamiyyah dan Zaidiyyah berpendapat harta asas bagi pembayaran diat terdiri dari enam jenis harta, iaitu
unta, emas, perak, lembu, kambing dan pakaian. Harta-harta ini mempunyai nilaiannya yang tersendiri (Husarf,
1993; Bahnasi, 1988; Ibn Hazm, 1997). Berdasarkan semua pandangan ulama di atas, mereka berhujah dengan
athar ‘Umar RA dan hadis Rasulullah SAW:

\\
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[Abla Dawud, Sunan Abi Dawud, Kitab al-Diyyat, Bab al-Diyyat kam hiya, nombor hadis 4543, Hasan]

f

Maksudnya:

“Rasulullah SAW menetapkan kadar diat kepada ahli unta sebanyak 100 ekor, kepada ahli lembu sebanyak 200
ekor, kepada ahli kambing 2000 ekor, kepada ahli pakaian 200 pasang pakaian...”

Menurut mazhab Hanbali pula harta asas bagi pembayaran diat ialah unta, emas, perak, lembu dan
kambing (BahnasT,1988). Mereka mengecualikan pakaian kerana menurut mereka ia tidak sabit melalui hadis
yang sahih di samping nilai pakaian berbeza-beza dan tidak tetap (al-Bahuti, t.th.). Mazhab Hanbal1 juga
berpendapat tidak ada pemberatan dalam diat emas dan perak kerana tidak ada nas yang menyatakannya.
Sebaliknya dalam masalah Diat lembu dan kambing pemberatan Diat wujud kerana ia digiaskan kepada unta (al-
Bahuti, t.th.). Mazhab Syafii mempunyai dua pendapat. Mengikut gawl qadimnya harta asas dalam pembayaran
diat ada tiga iaitu unta, emas dan perak. Manakala mengikut gaw! jadidnya harta asas diat hanyalah unta semata-
mata. Dalam keadaan ketiadaan unta, diharuskan membayar diat dengan menggunakan emas dan perak tetapi
tidak lagi dengan nilainya yang tersendiri sebaliknya mengikut nilaian unta di pasaran (Husar1, 1993; Bahnasi,
1988).

Dalam gawl! gadimnya, imam al-Syafii berhujah dengan hadis Rasulullah SAW yang diriwayatkan oleh
‘Amr ibn Hazmin bahawa Rasulullah SAW memerintahkan kepada penduduk Yaman membayar diat sebanyak
100 ekor unta, penduduk yang berinteraksi dengan emas membayar 1000 miskal dan penduduk yang
berinteraksi dengan perak sebanyak 12000 Dirham (al-Darimi, 1987; Muthi‘1, t.th.). Berasaskan pendapat ini,
harta asal pembayaran diat terdiri dari tiga barangan iaitu unta, emas dan perak. Namun begitu, menurut gaw!
jadid, imam al-Syafii telah mengubah fatwanya berhujah kepada athar ‘Umar RA yang diriwayatkan oleh
‘Amri ibn Shu‘ayb:
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[Abu Dawud, Sunan Abt Dawud, Kitab al-Diyyat, Bab al-Diyyat kam hiya, nombor hadis 4542, Hasan]

Maksudnya:

“Kadar diat pada masa Rasulullah SAW ialah 800 Dinar atau 8000 Dirham. Diat ahli kitab pada masa itu
adalah separuh dari diat orang Muslim. Demikianlah keadaannya sehinggalah ‘Umar RA menjadi khalifah.
Pada satu hari ‘Umar RA berkhutbah: “Sesungguhnya harga unta telah mahal.” Lalu ‘Umar RA
memerintahkan bagi penduduk yang berinteraksi dengan emas 1000 Dinar. Bagi yang berinteraksi dengan
perak 12000 Dirham. Dan yang berinteraksi dengan lembu 200 ekor, yang berinteraksi dengan kambing 2000
ekor dan yang berinteraksi dengan pakaian 200 pasang”.”

Pendapat imam Syafii ini juga dikongsi oleh imam Ibn Hazm al-ZahirT (Husari, 1993). Sementara
dalam kalangan ulama mutakhir yang berpendapat sedemikian ialah imam Abt Zahrah (t.th.). Menurut ‘Umar
ibn ‘Abd al-‘Aziz harta asas bagi pembayaran diat adalah unta. Sungguhpun begitu, unta yang boleh dijadikan
bayaran diat ialah unta yang berharga setiap seekor darinya seratus Dirham (Abu Zahrah, t.th.; Ibn Hazm, 1997).
Manakala dinukilkan dari Ibrahtm al-Nakha‘t pula beliau berpendapat unta yang boleh dijadikan bayaran diat
ialah unta yang berharga setiap seekor darinya seratus dua puluh Dirham (Ibn Hazm, 1997).

Daripada perbahasan ulama di atas, dapat dinyatakan bahawa dalam permasalahan harta diat ini ulama

berselisih kepada empat (4) pendapat:
i. Harta asas bagi pembayaran diat terdiri dari enam jenis harta. Harta tersebut ialah unta, emas, perak,
lembu, kambing dan pakaian. Mereka yang berpendapat demikian ialah mazhab Syiah Imamiyyah dan

Syiah Zaidiyyah, imam Abu Yisuf dan imam Muhammad ibn Hasan daripada mazhab Hanafi.

ii. Harta asas diat terdiri dari lima jenis, iaitu unta, emas, perak, lembu dan kambing. Pendapat ini di
dokong oleh mazhab Hanbalil mengikut pendapat yang masyhur.

iil. Harta asas diat terdiri dari tiga jenis harta iaitu unta, emas, dan perak. Pendapat ini dipegang oleh
mazhab Hanafi, Maliki, mazhab ‘Ibadiyyah daripada kalangan Khawarij dan gaw! gadim bagi mazhab
Syafii.

iv. Harta asas diat terdiri dari satu jenis sahaja iaitu unta. Pendapat ini adalah pendapat mazhab Syafii pada

gawl jadid dan pendapat mazhab al-Zahirf.

Perselisihan pendapat dalam kalangan ulama para mengenai harta diat ini memberi faham bahawa ia
merupakan perkara jjtihadi yang boleh berubah dan berbeza-beza mengikut perbezaan pendapat. Dalam
persoalan ijtihad, perbezaan pendapat adalah merupakan perkara biasa, bahkan setiap mujtahid beramal
mengikut keyakinan masing-masing. Ada kalanya keyakinan ini berubah setelah mendapat beberapa dalil-dalil
atau petunjuk baharu. Sebagai contoh imam Syafii telah memberikan beberapa fatwa yang berbeza dalam
masalah yang sama ketika beliau berada di Iraq berbanding ketika beliau berada di Mesir (al-Zuhayli, 1997).

Kesimpulannya, perselisihan pendapat dalam kalangan ulama ini membuktikan bahawa Islam adalah
agama yang fleksibel dan bersifat realiti. Ia bukan agama yang statik dan kaku yang tidak berubah sekalipun
zaman telah jauh berubah. Fleksibiliti ini adalah antara ciri-ciri yang menjadikan Islam satu agama yang
realistik sepanjang zaman.

6. Harta Asas Diat Mengikut Realiti di Malaysia: Satu Analisa

Dalam menangani persoalan #jtihadi ini, terdapat satu kaedah yang sering dipegang oleh para ulama iaitu, J§» N

ale C«é\ J§» ) g 4 _al=l) (Tidak disanggah perbezaan pandangan dalam perkara-perkara diperselisihkan,
sebaliknya disanggah jika wujud perbezaan pandangan dalam perkara yang diijmakkan) (Mustafa Zuhayli,
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2006). Berdasarkan kaedah ini, mana-mana pandangan yang berbeza dalam kalangan ulama tetap dihormati dan
diraikan selama mana pandangan itu bertunjangkan kepada dalil yang jelas dan muktabar. Sebaliknya jika ia
tidak bertunjangkan kepada dalil maka pandangan itu ditolak (al-Zuhayli, 1997).

Dalam mentarjih pandangan-pandangan yang berbeza ini Rasulullah SAW memberi panduan kepada
umat Islam agar memilih yang mudah selama mana ia tidak haram. Dalam konteks ini ‘Aishah RA
meriwayatkan:

W) oS b e Lol el ) ol o ey e ) o B gy 2 s
[al-Bukhari, Kitab al-Manaqib, Bab Sifat al-Nabi SAW, nombor hadis 3367]

Maksudnya:

“Rasulullah SAW tidak memilih antara dua perkara, kecuali Baginda SAW memilih yang lebih mudah di antara
keduanya selagi bukan perkara dosa.”

Dalam satu lagi hadis yang lain ‘Aishah RA meriwayatkan:
v.@.:l.& i e g O 9

[Ahmad ibn Hanbal, Musnad Ahmad, Musnad al-Nisa’ fi Musnad al-Sadigah ‘dishah binti al-Siddiq Radiya
Allah ‘Anha, nombor hadis 24506, Sahih]

Maksudnya:
“Sesungguhnya Nabi SAW suka perkara-perkara yang boleh meringankan umatnya.”

Sebagaimana yang telah dihuraikan sebelum ini ulama berbeza pandangan tentang harta asas diat
kepada empat aliran pemikiran. Wujudnya perbezaan pandangan ini menunjukkan bahawa ia adalah tergolong
dalam perkara jjtihadi. Justeru, dalam menganalisis pandangan-pandangan ulama melalui dalil-dalil serta hujah
yang dikemukakan, penulis berpandangan pendapat mazhab Hanafi dan Maliki serta pandangan Syafii pada
gawl gqadimnya adalah pendapat yang paling relevan bagi sebuah masyarakat Islam Malaysia yang
sememangnya terasing dari budaya kearaban. Malah pendapat ini mempunyai hujah yang kukuh untuk
diketengahkan dalam dunia moden pada hari ini (Abdul Mutalib, 2021). Menurut mazhab Hanafi dan Malik1
harta asas pembayaran diat ialah unta, emas dan perak. Ketiga-tiga harta ini adalah harta asas atau harta-harta
tersebut mempunyai nilaiannya yang tersendiri. Jika unta bilangannya ialah 100 ekor unta, jika emas kadarnya
ialah 1000 Dinar dan jika perak kadarnya ialah 12000 Dirham (mengikut pendapat jumhur ulama kecuali
Hanafiah). Manakala barangan lain seperti lembu, kambing dan pakaian adalah nilaian kepada ketiga-tiga harta
asas ini. Bahkan ada di antara ulama yang berpendapat unta yang disyaratkan sebagai harta diat, nilainya
hendaklah tidak kurang daripada 1000 Dinar. Inilah juga merupakan pandangan Imam al-Syafii mengikut gaw!
qadim (Muthi‘T, t.th.; al-Darim1 1987).

Emas dan perak telah dijadikan sebagai asas nilaian kepada setiap barangan bermula dari zaman
Rasulullah SAW (Muslim, t.th). Bahkan Sayidina Umar RA juga pernah menjadikan kedua-dua logam itu
sebagai neraca asas dalam menentukan sifat unta yang layak untuk dijadikan harta diat (Abu Zahrah, t.th; al-
Jassas, 1993). Emas dan Perak adalah logam yang sentiasa berlegar di dalam pasaran di seluruh dunia, lantaran

itu nilainya adalah stabil (Musa, 2015). Dalam memilih sama ada nilaian emas atau perak, penulis lebih
cenderung memilih nilaian perak. Ini kerana kemaslahatannya lebih terserlah kepada pembayar dan penerima
diat. Nilai bagi 1 Dinar ialah nilai emas tulen 22 karat (916) seberat 4.25g. jika 1g emas nilainya RM239.55
maka 1000 Dinar nilainya sekarang bersamaan dengan 4250g x RM239.55, iaitu RM1,018,087.50. Manakala
nilai bagi 1 Dirham pula ialah nilai bagi perak tulen (999) seberat 2.975g. Jika 1g perak bernilai RM2.75 maka 1
Dirham ialah RM8.20. Justeru, Nilai bagi 12000 Dirham pula ialah RM98,400.00 (“Pusat Pungutan Zakat
Wilayah Persekutuan”, 2022).

Daripada perkiraan di atas didapati, nilai satu diat penuh jika menggunakan Dinar emas mencecah
RMI juta lebih manakala jika menggunakan Perak nilainya kurang sedikit dari RM100K. Nilai RM1 juta untuk
satu diat amat tinggi bagi masyarakat di Malaysia. Ketidakmampuan pembayar menjelaskan nilai ini secara
langsung akan membantutkan pelaksanaan sistem ini. Dalam keadaan pembayar Diat tidak mampu melunaskan
bayaran, mereka akan di denda/penjara. Ini akan menimbulkan kesan buruk yang baharu kepada ahli keluarga
pembayar. Dalam masa yang sama penerima diat juga tidak akan mendapat apa-apa faedah dari hukuman
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tersebut. Berbeza jika memilih nilai Dirham yang jauh lebih rendah dan mampu bayar. Justeru memilih nilai
Dirham adalah lebih praktikal dan memberi manfaat/maslahat kepada kedua-dua belah pihak (Musa, 2015).
Pandangan ‘Umar RA dan sebahagian ulama dalam menjadikan pembayaran pampasan dalam bentuk

matawang adalah sesuai dengan kaedah magqasid yang menyebut 3L\ tl-,al s & ) &2 (Hukum syariat

difardukan semata-mata untuk memberikan kemaslahatan kepada manusia) (al-Raysiini, 2020). Dalam keadaan
tidak mampu mendapatkan kemaslahatan yang maksimum atau menghindari kemudaratan yang maksimum
maka mendapatkan sebahagiannya adalah lebih baik dari meninggalkan kesemuanya. Ini bertunjangkan kepada

kaedah magasid gl s Lwlall Llaws 5 loSS tLal Jead e Wlis ey 20l (Syariat terbina atas prinsip

menghasilkan kemaslahatan kepada manusia atau menyempurnakannya sedaya mungkin, juga menghindari
mafsadah/kerosakan atau mengurangkannya sedaya mungkin) (al-Raysiini, 2020). Bertitik tolak dari kaedah ini
maka kehartaan diat berasaskan nilai dirham adalah lebih banyak mendatangkan kemaslahatan kepada mangsa
dan juga kepada pembayar Diat.

7. Ringgit Malaysia (RM) sebagai Medium Transaksi

Harta ialah sebarang benda yang mempunyai nilai. Ia mestilah sesuatu yang boleh dimiliki dan dikuasai.
Sehubungan dengan itu terdapat dua kaedah untuk menentukan sesuatu benda itu bernilai. Kedua-dua kaedah
tersebut ialah hukum syarak dan ‘urf (al-Kandahlawi, t.th.). Oleh kerana urf berperanan menentukan sesuatu
benda itu bernilai harta atau tidak, maka ia juga berperanan menentukan sama ada sesuatu harta itu lebih bernilai
dari harta yang lain. Justeru ‘wurf berubah, maka bentuk kehartaan juga turut berubah (al-Kasani, 1998).
Ringkasnya, sesuatu bentuk harta akan menjadi lebih bernilai apabila ia memberi lebih faedah kepada manusia
berbanding dengan harta-harta yang lain. Apabila faedah harta itu hilang maka nilainya turut hilang.

Dalam menggambarkan kepentingan wang, imam al-Ghazalt (1992: 142) dalam kitabnya Ihya’ ‘Ulim
al-Din menjelaskan di antara nikmat Allah SWT kepada manusia ialah menjadikan dirham dan dinar. Kedua-
duanya menjadi tunggak kepada kehidupan dunia. Pada asasnya dinar dan dirham hanyalah sekeping logam
yang tidak memberi apa-apa manfaat. Seterusnya beliau berkata lagi:

SE STy 0 Y TS (i) co I VL ele Y sl L sl ST Y e o5 IS e TS LS
G bl b gl ank G e VO AT, 58 IS U aley gayad o8 Y A SIUSS 0 S

O

“Sesiapa yang memiliki wang, seolah-olah dia memiliki semua benda. Tidak seperti mereka yang memiliki
pakaian, ia hanya memiliki pakaian tersebut, (maka wang) ibarat sebuah cermin, ia tidak mempunyai warna
tetapi ia boleh menghikayatkan semua jenis warna, wang bukanlah matlamat tetapi ia adalah wasilah untuk
mencapai segala matlamat. la juga ibarat sepotong huruf yang tidak membawa apa-apa erti jika bersendirian
tetapi dapat memberi berbagai-bagai makna jika kewujudannya bersama huruf-huruf yang lain.”

Inilah kepentingan dan keutamaan wang dalam kehidupan manusia. Ia lebih penting dan lebih berharga
dari sebarang harta lain. Dengan memiliki wang, bererti individu itu telah memiliki semua harta sebaliknya
dengan memiliki harta tertentu individu itu hanya dapat memiliki harta tersebut (Abdul Mutalib, 2004).
Matawang adalah medium perantara antara pembeli dan penjual. Dalam konteks hari ini oleh sebab semua
transaksi ekonomi di seluruh dunia menggunakan mata wang maka harta diat ialah mata wang yang diperakukan
bagi sesebuah negara (Jasmin, 2002).

Pandangan ini bukanlah satu andaian, sebaliknya ia adalah pendapat yang praktikal dan telah menjadi
amalan. Sebagai contoh, negara-negara Arab yang merupakan negara asal bagi unta, tidak lagi menggunakan
unta sebagai harta diat sebaliknya telah beralih kepada mata wang sebagai harta diat. Libya sebuah negara Arab
telah menetapkan kadar Ddiat berasaskan mata wang Libya mengikut nilai 1000 Dinar emas ketika berlaku
jenayah (Abi al-Futtih, 1976). Demikian juga negara Kuwait (Jasmin, 2002). Arab Saudi pula menetapkan harta
Diat sebagai Riyal Saudi berasaskan kepada nilai 100 ekor unta Manakala Pakistan pula menetapkan mata wang
Rupee berasaskan kepada nilai 10,000 Dirham (Mahmiid, 1996).

Dalam konteks Malaysia, mata wang tersebut ialah Ringgit Malaysia atau RM. Dengan menggunakan
Ringgit Malaysia, semua lapisan masyarakat dapat memenuhi segala keperluan material dengan mudah sama
ada untuk mendapatkan makanan, pakaian, tempat tinggal, kenderaan atau lain-lain. Dengan memiliki RM juga
seseorang boleh melakukan ibadah seperti melaksanakan fidyah puasa, zakat dan lain-lain. RM juga adalah
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merupakan nilaian bagi barang-barangan gimi yang berkaitan dengan daman dalam hukum fikah. Ringkas kata,
semua transaksi kehidupan yang berkaitan dengan harta berlaku di dalam RM. Jelasnya RM telah memberi
banyak maslahah dan kemudahan yang besar kepada seluruh penduduk negara ini. RM adalah merupakan
medium transaksi yang memberikan pulangan faedah yang optimum kepada semua pihak. Bertitik tolak dari
realiti ini maka nyatalah bahawa RM adalah merupakan harta diat di Malaysia (Musa, 2015).

Kesimpulannya, harta diat adalah harta utama yang berlegar dalam sesebuah negara. Dalam konteks
Malaysia ia adalah mata wang negara iaitu RM. Manakala kadar diat pula adalah mengikut harta asas diat, iaitu
12000 Dirham perak yang keseluruhannya berjumlah RM98,400.00.

8. Kesimpulan

Ulama ramai berbeza pandangan dalam penentuan harta pembayaran pampasan diat. Kewujudan perbezaan
pandangan ini menunjukkan bahawa ia tergolong dalam perkara ijtihadi. Emas dan perak telah dijadikan asas
nilaian kepada setiap barangan dari zaman Rasulullah SAW dan ‘Umar RA juga pernah menjadikan kedua-dua
logam itu sebagai neraca asas dalam menentukan sifat unta yang layak untuk dijadikan harta diat. Bahkan, emas
dan perak adalah logam yang sentiasa berlegar di dalam pasaran di seluruh dunia, lantaran itu nilainya adalah
stabil. Dalam konteks hari ini, harta utama diseluruh dunia adalah wang. Majoriti masyarakat hari ini
berinteraksi dengan menggunakan wang dan tidak lagi berinteraksi dengan barangan komoditi. Wang adalah
harta yang paling bernilai dan berfaedah kerana dengan memiliki wang manusia boleh memiliki apa sahaja yang
ia kehendaki. Tambahan pula, wang tidak mudah rosak dan boleh disimpan lama tanpa sebarang beban
penyelenggaraan. Dalam konteks Malaysia, yang menjadikan wang sebagai medium utama dalam mendapatkan
apa sahaja keperluan dan barangan serta semua perkara yang dikehendaki. Oleh itu, wajarlah harta pembayaran
pampasan diat di Malaysia adalah mata wang negara iaitu Ringgit Malaysia (RM) dan kadar diat yang
ditetapkan iaitu 12,000 Dirham perak yang bersamaan RM98,400.00 adalah sesuai mengikut arus ekonomi
semasa di Malaysia.
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